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יהודית שמש         
עורכת לשון
רח' טרומפלדור 13
אשקלון 78647
טלפון: 6738164 08; נייד: 7466383 057
פקס: 6714237 08
16 בינואר 2009
לאיל דוידסון, שלום,
קיבלתי את מאמרך לעריכה לשונית עם מאמרים נוספים שיפורסמו יחד בקובץ על  החורבה.
כמה הערות לעריכה.
הסימון: שינויים שלי המסומנים באדום באותיות בגודל רגיל (12 נקודות) הם אלה האמורים להישאר, ובאותיות מוקטנות (9 נקודות) מודגשות בתכלת, הערות שאמורות להימחק בהמשך. הטקסט המקורי שאמור להשתנות מסומן בקו חוצה יחיד או כפול או בקו תחתי. קו חוצה כפול משמעו שהלשון במקום זה אינה תקנית והתיקון שלי מתחייב על פי כללי העברית התקנית. כך גם לגבי קו חוצה יחיד, אלא שבמקרה זה יש מקום לשיקול דעת. קו תחתי מסמן בדרך כלל מקום שיש בו הצעה לשינוי הסגנון (ושם אתה יכול לקבל את ההצעה או לדחותה, על פי טעמך), או להחלפה של מונח לועזי בעברי. אם נראה לך שהחלופה העברית אינה מתאימה ציין זאת.
פרטים ביבליוגרפיים: לפי הנחיות העורך לא תהיה רשימה ביבליוגרפית, לא לכל מאמר לחוד ולא לכל המאמרים כולם. הפרטים הביבליוגרפיים משולבים אפוא בהערות השוליים וההפניה אליהם היא מהערה להערה כמקובל. התקנתי את ההערות בהתאם. כעת נותרה רשימת ספרות' שרוב הפריטים בה כבר מובלעים בהערות ואין צורך לחזור עליהם. השארים על כן פריטים בודדים, שלושה או ארבעה, ויש לחשוב מה לעשות בהם. אפשר להשאירם כרשימה 'לקריאה נוספת' או שאתה יכול לעגן אותם בטקסט.

בסוף המאמר צירפת 'רשימת ספרות', שנראית עודפת מכיוון שבהערות יש הפניות כמעט אל כל הפריטים שבה. את רשימת הקיצורים, שהייתה גם היא בסוף המאמר, השמטתי, מכיוון שדרך ההפניה בספר זה שונה במקצת ואינה מצריכה רשימה כזאת (לכשתראה את ההערות תבין את כוונתי).
ניקוד: ברבים מהציטוטים הוספת ניקוד, אבל פרט למקומות שבהם הוא נחוץ כדי למנוע קריאה שונה מזו שהתכוונת אליה יש להסיר את הניקוד (אלא אם כן הוא במקור). אפשר לסמוך על הקורא של קובץ זה שידע להבחין כשם שידעת אתה. 
עימוד: הציטוטים - אלה העולים באורכם על חמש שורות מעומדים בהזחה עם שורת רווח משני עבריהם. הקצרים משולבים ברצף הטקסט.
אני מבקשת מאוד שלא תמחק דבר, אלא תוסיף את הערותיך בתוך הטקסט, בכל מקום שתבחר. סמן נא בצבע, בהארה, בקו תחתי, בגופן שונה, כל מה שנוח לך, ובלבד שהסימון ייראה היטב לעין. בסיבוב הבא תקבל את הטקסט כשהוא נקי יותר ומותקן בהתאם להערותייך.
אם תעדיף תקשורת טלפונית - הטלפון שלי (שמספריו רשומים למעלה) עומד לרשותך. מובן שכך גם לגבי הדואר האלקטרוני.
בברכה
יהודית
'ושוקדים על לימודם': 

ישיבת עץ חיים ומסגרות לימוד תורה בחצר החורבה בשלהי התקופה העות'מאנית

איל דוידסון אני כותב את שמי דודסון, אבל זה לא עקרוני
מבוא

'ישיבֶה=בּוֹחֵר' למה המקף הכפול?? ישיבה-בוחר– בחור ישיבה בהגייה האשכנזית, הוא מושג מונח שבימינו מוגדר בסטריאוטיפ חברתי ואולי גם כלכלי ידוע. בימי היישוב הישן בעיר העתיקה היה מושג מונח זה צריך עיון: ראשית, מיהו 'בחור'? ירושלים הייתה עיר של לומדים, ואת ספסלי הלימוד השונים חבשו לאו דווקא 'בחורים', אלא גם ילדים וזקנים,
 למדנים מופלגים ומשנני תהלים, בטלנים וחסרי מעש לצד סוחרים ועמלי כפיים.
 מצב זה נכון במיוחד בחברה האשכנזית, שהחשיבה את ערך תפוצת לימוד התורה בציבור הרחב.
 איחוד פסקאות שנית, ועוד, מהי 'ישיבה'? בירושלים של אותם ימים הכיל מושג מונח זה גוונים רבים: בתי מדרש גדולים והומים וקבוצות לומדים מצומצמות בחדר קטן, מוסדות ציבוריים ולומדים בחסות נדבן פרטי,
 ישיבות של ימי חול וישיבות של סופי שבוע,
 ישיבות יומיות וישיבות לשעה או לשעתיים ביום,
 ישיבות יום וישיבות לילה, ישיבות ללימודי תורת הנסתר (קבלה) וישיבות ללימודי תורת הנגלה (הלכה). חלק מן הגוונים הללו נכיר להלן. 
כשהגיע הרובע היהודי לשיא תפוסתו, במחצית השנייה של המאה התשע עשרה, כבר מלאה ירושלים ישיבות מפֶּה לפה. וכך נמסר ב=1874: 'בית [מדרש] כזה, אם היה בעיר אחרת, היה קולו נשמע בכל כתבי העתים. לא כן בירושלם, קולו נחבא בין קולות יתר כל בתי המדרשים הרבים, ושרגא בטיהרא [ו(כמו) נר בצהריים] הוא'.
 המולת הלימוד הייתה מסימני ההיכר של הוויית החיים בין החומות: 'בכל פינה שהיית פונה בעיר העתיקה, נפגשת בחצר של יהודים, ובאזניך היה מצלצל קול תורה של תינוקות דבית רבן'.
 איחוד פסקאות לפי תיאור נפלא מ=1890 דמתה העיר העתיקה למעין ישיבה אחת גדולה: 
מכל דבר, גדולה או קטנה, היה עולה ריח מיוחד, ריחה של ירושלים, וסתם ירושלים בימים ההם משמעה: ירושלים העתיקה הסגורה בין החומות. חיי המסחר היו מצומצמים למאֹד [...] אבל לעומת הדלות החומרית, כן גדול ומגוון היה העושר הרוחני של יהודי ירושלים של אז. מכל בית כנסת בקע קול תורה ותפלה מפי המון רב של יהודים המשכימים ומעריבים בהם, והם משכימי קום ומאחרי שֶׁבֶת. ורבים גם הקובעים 'משמרות' ללילות שלמים. כך דמתה כל ירושלים כמין ישיבה אחת בבתים מחולקים. הקדוּשה היתה ניבטת מכל זָוִית ופִנה, והשכינה היתה שורה בכל מקום' הניקוד במקור?.
 
אפשר בוודאי לטעון שתיאורים אלו מופרזים וצובעים בגוונים עזים מדי את סמטאותיה החיוורות של העיר העתיקה,
 אבל הם משקפים בלא ספק את עובדת הריבוי היחסי של מסגרות הלימוד. ריבוי זה גרם למצוקה במקומות לימוד. אמנם נפתחו ישיבות במתחמים פרטיים,
 אבל הרובע היהודי סבל ממחסור חמור ביחידות דיור, ומשום כך נפתחו בתי כנסת ואגפים שונים בתחומם לרשות לומדים:
 'מבלעדי בית הכנסת [החורבה] הראשי, אשר לאשכנזים [החורבה], נמצאו עוד בתי מדרש וישיבות, המחוברים עם בתי חדרי תפלה, אשר במו יהגו הגדולים בתלמוד, ושם נדברו ההוגים איש את רעהו, לצרף כבור סיגי כל דין ודין במצרף הבחינה להבינו'.

במאמר זה נסקור סקרתי בקצרה את הידוע לי על הלימוד בחצר האשכנזים בשלהי ימי התקופה העו'תמאנית. המאמר זה אינו נוגע בסוגיות היסטוריות כבדות משקל המתבקשות מן העיסוק בתכנים שהוא מעלה, כגון הקשרים היסטוריים, הקיום הכלכלי של הישיבות ולומדי התורה, זהותם של המלמדים, הלומדים והתורמים, והיבטים חברתיים, ארגוניים או פוליטיים. לכל אלה נדרשת התייחסות מחקרית מקיפה בהרבה מזו שתוגש להלן יותר. מגמת מאמר זה היא ביקשתי? להאיר פן אחד ומרכזי בהוויי החיים בחצר  החורבה – לימוד התורה באגפי מבניה השונים במחצית השנייה של המאה התשע עשרה.

א. 'ישיבת עץ חיים הכללית'
המושג המונח? השם? 'עץ חיים' מקפל בתודעה ההיסטורית של ירושלים את עולם לימוד התורה האשכנזי=פרושי בירושלים בעיר מאז מאמצע המאה התשע עשרה, אבל עיון בשורשיו מלמד שהוא קשה להגדרה גאוגרפית=היסטורית. ראשיתו מעורפלת מבחינה היסטורית, וריבוי האתרים שבהם פעל ושמות המשנה של המסגרות שפעלו בסמיכות אליו מקשים על את הבנת קורותיו והתפתחותו.
 על אלה מעיב גם המחקר המדעי שתרם מעט מאוד להארת פרק חשוב זה בתולדות ירושלים.

על מקור השראתה של הישיבה ניתן אפשר ללמוד משמה. היא נקראה על שם ר' חיים מוולוז'ין,
 תלמידו החשוב של הגאון מווילנה ומי שנחשב ליורשו בהנהגת יהדות ליטא,
 כור מחצבתם של האשכנזים=הפרושים בירושלים מאז מראשית המאה התשע עשרה. הישיבה שייסד בוולוז'ין בראשית המאה התשע עשרה נחשבה למפעל תורני מרכזי ביותר ולבית היוצר של שיטת הלימוד הליטאית.
 
1) ראשיתה של ישיבת עץ חיים: והתפתחותה מראשיתה עד שנת 1860

ישיבת עץ חיים נוסדה ב=1841 בחצר  החורבה בירושלים העתיקה מכיוון שטרם הייתה 'ירושלים חדשה' אין צורך לציין שזו 'העתיקה' בראשות ר' שמואל סלנט, שעלה באותה שנה לירושלים בשנה זו ומאז ונחשב מאז למנהיג העדה. ראשיתה ב תחילה נוסד בית ספר ('תלמוד תורה') ללומדים צעירים, אך עד מהרה הוא התרחב המוסד ונדרשו לו חדרי לימודים נוספים שלא נמצאו בחצר  החורבה, ועל אף הקמתה של קופה מיוחדת למימון פעולתו? נקלע המוסד לקשיים כלכליים חמורים.
 ב=1850 יצא ר' שמואל סלנט למסע גיוס תרומות בווילנה, ואז הועלה בפעם הראשונה הרעיון לייסד 'ישיבה נכבדה', כלומר ישיבה ללומדים ברמה גבוהה, כהמשך לתלמוד תורה. ב=1855 נוסדה 'חברת תלמוד תורה' במטרה כדי לשמש מסגרת כלכלית וחינוכית עבור מוסד החינוך לצעירים. בין הגדרות החברה המוצהרות הייתה הכשרת הצעירים להיכנס בתום מסלול הלימודים היסודי 'באופן שהוא ראוי להכנס בין תלמידי הישיבה הגדולה שבכוללנו'.
 שתי רמות הלימוד הכלליות שנקבעו היו תלמוד תורה לצעירים וישיבה למתקדמים. 
ב=1858 נרתם ר' שאול בנימין הכהן ('הרב דראושקביץ') לפעולה להרחבת המוסד וביסוסו. בתום פעילותו, שהייתה מלווה בהתנגדות עזה מצד גורמים אשכנזים שונים,
 נקבע מקום התלמוד תורה והישיבה בחצר  החורבה ואז גם נקבע סופית שמו: 'התפשטות חוגי המוסד לא לפי יכולת עדת האשכנזים העני'[ים] הכריחה את המנהלים להפיץ מכתבי בקשה לנדיבי חו"ל, גם התעתדו לשלוח שד"ר [=שלוחא דרבנן], והיו צריכים לתת שם (פירמא) להמוסד, ויקראו לו 'עץ חיים', מאז נודע המוסד הכפול הזה בשמו: "התלמוד תורה דתשב"ר [דתינוקות של בית רבן] וישיבת עץ חיים הכללית" '.
 
2) תיאורי התפתחות הישיבה: בשנים 1860--1880 האם כוונתך לתאר את התיאורים או את התפתחות הישיבה?
בשנים הבאות נערכו מבצעים שונים אחדים שתכלית כולם שיפוץ המבנים העומדים לרשות ישיבת 'עץ חיים' והרחבת כיתות הלימוד, אלא שלעתים תכופות נאלצו התלמידים ומוריהם למצוא חדרים מחוץ לחצר  החורבה המלאה עד גדותיה. ב=1861 נאלצה הישיבה לעזוב זמנית את חצר החורבה באופן זמני,
 חסר תוכן הערה 23 כנראה לחצר 'אור החיים',
 וזאת על אף שכשנה קודם לכן נוספו לה חדרים חדשים.
 
ר' משה נחמיה כהנוב הועמד בראש הישיבה ב=1864, ובזמנו קיבל המוסד תנופה משמעותית.
 כך הוא תיאר את המקום: 
בית המדרש תלמוד תורה, ועל גבו בית המדרש עץ החיים. בשני המדרשים האלה מתפללים כוותיקין [...] בבית המדרש עץ חיים הנזכר לעיל לומדים כל היום בני ישיבה, הנקראת ישיבת עץ החיים, והראש ישיבה שלהם מגיד לפניהם שני שיעורים בגופי תורה ופוסקים. בתי תלמוד תורה הנזכרים לעיל, המה בסך הכל שלשה עשר חדרים בנוִּים ברוב פאר והדר מאבני גזית [...] בערך שני מאות ילדים, ונחלקים להרבה מדרגות, על פי ראות עיני הגבאי צדק, ומבחן המשגיחים שיחיו [...] משם יכנס בכי טוב לישיבת עץ החיים הנזכר לעיל, אם ראוי ומוכשר לזה [...] ועוד נמצא בחצר הזה כמה דירות לתלמידי חכמים וחשובים ולשמשים, כמה בורות המספיקים מים ליושבי בית המדרש, ולהדרים בדירות הנזכרות לעיל, שתי מִקְוָאות [...] בית ועד לאסיפת הרבנים והנכבדים לאיזה צורך לפעמים. אשרי העם שככה לו! 

באותה שנה נמסר גם פירוט המבנים שעמדו לרשות הלומדים במקום: 
ועתה בחסדי ה', הנה כל החצר [החורבה] הנ"ל וכל אשר בו נקי וטהור קדש בידי האשכנזים הנקראים בשם כולל פרושים הי"ו פע"הק ת"ו [=ה' ישמרם וינצרם, פה עיר הקודש תבנה ותכונן] לאחוזה ונחלה לדורות עולם ולצמיתות, אשר בו מלבד הבית הכנסת החדשה [בית יעקב] [נמצאים גם] שתי בתי מדרשות גדולות, מנחם ציון, שערי ציון, ובית ועד לחכמים, וקרוב לעשרה בתים גדולים וטובים לתלמוד תורה, ובתוכם שתי בתי מדרשות וארבעה חמשה בתים אשר תלמידי חכמים ישכנו בם, ובית גדולה להכנסת אורחים, וכארבעה חדרים לבית מקוה מים, וכר נרחב חצר גדולה מרוצפת חלקי אבנים בעוז והדר, וכל אלה מיד ה' היתה לנו.
 
לפי תיאור זה, משמשת חצר  החורבה בכללה לצורכי ציבור, ובמיוחד ללימוד תורה בבתי המדרש השונים ובחדרים נוספים.

ב=1874 תוארה הוויית הלימוד בחצר החורבה: 'מבני הנעורים בעלי מוח ושֶׂכֶל צח לתורה, מאלה אשר רֵיחָיִים בצוָארם [=בעלי משפחה], והִטוּ שִׁכְמם למס עובד לבקש טרף [=פרנסה] לביתם, והשׂכירו עצמם [לעבוד] בחנויות ובתי מלאכה [...] לתשעה אלה, אשר בבקר הם באים אל בית מדרשם זה, אשר בחצר ר' יהודה החסיד ז"ל, אשר לכוללות הפרושים הי"ו [=ה' ישמרם וינצרם כבר פירשת למעלה], ובחצי הלילה בקיץ ובחורף שבים אל ביתם ושוקדים על לימודם כל היום וחצי הלילה, באין כל ביטול אף רגע, מלבד שעות האוכל והתפלה'.
הניקוד במקור?
ב=1877 נמסר תיאור מרשים נוסף של תפקוד ישיבת 'עץ חיים' בחצר  החורבה: 
בתוך נחלת האשכנזים (הנקרא בשם 'חורבת רבינו יהודה החסיד') שמה יעמדו בתי התלמוד תורה – בנין נפלא ומפואר, ובו נמצאו ארבעה עשר חדרים רחבי ידים, ורבים מהם בתים שניים ושלישים אשר להם חלונות מרווחים, ואויר צח ינשב במו, ושבעים נערי ישראל ישקדו על דלתותיהם. הנערים יחלקו לארבעה עשר מדרגות [כתות], אשר הראשונה היא לילדי גמולי מחלב המצפצפים אותיות אלף בית ונקודותיהם. ומשם יעלה הילד מעלה מעלה ללימוד חמשה חומשי תורה וגמרא ומפרשיהם, עד המדרגה הי"ד, אשר היא לבחורי חמד, אשר חננם ה' ביתרון דעת ותבונה ואזניהם קשובות לקחת תורה מפי רב מפורסם בגמרא ופוסקים [...] הנערים אשר כבר השלימו חוק לימודם, ואשר כבר יצאו מהמדרגה הי"ד, המה יבאו אל הבית הרם הנקרא בשם 'ישיבת עץ חיים', שמה יקחו תורה מפי הרבנים הגדולים.

3) תיאורי התפתחות הישיבה בשלהי המאה התשע עשרה ובראשית המאה העשרים
המוסד הוסיף להתפתח ולגדול, וב=1897 כבר לא נמצא מקום לכל התלמידים בחצר  החורבה, ושוב היה צורך לשכור חדרים שונים מחוצה לה.
 כעבור כשנתיים נוספו למתחם חדרים חדשים.
 ב=1903 כבר כלל המוסד 45 חדרים וכיתות ברמות שונות, בתוכם כ=700 תלמידים בתלמוד תורה וכ=130 תלמידי חכמים בישיבת 'עץ חיים' הכללית.
 מחצית מן הכתות היו בחצר  החורבה, והיתר מפוזרות היו פזורות באתרים נוספים. 

כנראה שזה היה קו פרשת המים בהתפתחותה של הישיבה בעיר העתיקה, שכן באותה עת החלה הנהירה אל מחוץ לחומות והעיר העתיקה הלכה ונידלדלה מתושביה. סניפים של הישיבה החלו להיפתח בשכונות החדשות, וב=1910 נחנך הסניף המרכזי מול שכונת מחנה יהודה.

4) סיכום

ישיבת 'עץ חיים' הייתה קריית חינוך שבקרבה למדו צעירים בתלמוד תורה לצד בוגרים ומתקדמים בישיבה. נוכחנו בהתפתחות הדרגתית של המוסד בחצר  החורבה ובאתרי משנה בעיר העתיקה מאמצע המאה התשע עשרה ועד ראשית המאה העשרים. 

המקורות המתארים את הוויית הלימוד בחצר  החורבה כמעט ואינם מבחינים בין ישיבת 'עץ חיים' עצמה לבין התארגנויות לימוד אחרות בחצר האשכנזים, והסיבה לכך היא כנראה משום שאבחנה כזו הייתה קשה גם לפרושים עצמם. ישיבת 'עץ חיים' כללה כמה רמות שונות של לימוד, והלימודים בה התנהלו בבתי המדרש ובאגפים השונים החצר, שהתחדשו ושופצו מעת לעת. בצוק העתים יצאו התלמידים גם אל מחוץ לחצר  החורבה אל אתרים חלופיים וזמניים. בין כל אלה סבבו בחצר חברים רבים של כולל האשכנזים, שלא נמנו בהכרח עם הלומדים בישיבת 'עץ חיים' אבל קבעו עתים לתורה וחבשו בחלקים שונים של היממה את ספסלי בתי הלימוד. 
להלן נבחן בהמשך בחנתי את מוקדי הלימוד המרכזיים בחצר  החורבה, ולא תמיד נוכל יכולתי להצביע על קשר הכרחי בין מסגרות הלימוד השונות לבין ישיבת 'עץ חיים', אם כי יש להניח שחלקן לפחות בחלקן התייחסו היו קשורות אליה, אם ביחס בקשר כלכלי, כלומר בחיבור של הלומדים בהן אל קופת הישיבה, ואם ביחס בקשר תוכני, כלומר בחיבור אל תכניות הלימודים של הישיבה ואל מגמותיה החינוכיות.

ב. הלימוד בבית המדרש 'מנחם ציון'
בית המדרש 'מנחם ציון' נוסד ב=1837
 והיה למפעל הציבורי הראשון בחצר האשכנזים המשוקמת.
 כנראה שמסיבה זו נודע בכינוי 'בית המדרש הישן'.
 במקום זה החלה פעילותה של ישיבת 'עץ חיים' בראשית דרכה, בשתי כיתות ללומדים צעירים בעזרת הנשים.
 במשך הזמן הפך היה בית המדרש למוקד 'לתורה ותפילה, ונעשה שם בית ועד לחכמים, ובית דין צדק'.
 ב=1860 נוספו חדרים נוספים בקומת הגג של בית המדרש לטובת למען? לרווחת? הלומדים.
 
1) חברת משמורים
ב=1876 נמסר כי 'ביהמ"ד מנחם ציון, ת"ח [תלמידי חכמים] יושבים ולומדים כל היום וכל הלילה'.
 לפי עדות זו לא פסק הלימוד במקום במשך בכל שעות היממה, והיא מתאשרת בעדות אחרת מ=1875 ולפיה פעלו במקום ארבע ישיבות שונות,
 וכן: 'להיות משמרות קבועות בלילות ללמוד תורה בביהמ"ד, מִנְיָן עד חצות, ומנין מחצות עד הבוקר, ומתחלפים [...] ומחלקים ש"ס [משנה או תלמוד] לאנשי החברה, למען יקויים במקור בשתי יו"דים? כל הש"ס בכל שנה'.
 הלימוד בלילות היה אם כן היה מתוכנן ומחושב, וחומר הלימוד חולק בין הלומדים מראש לפי משמרות. מי עמד מאחורי התארגנות זו, ומה היו מניעיה?

ההתארגנות, ובלשון בני התקופה – ה'חֵבְרָה', נקראה 'מִשְׁמוֹרים אור תורה'. היא נוסדה ב=1847, ובפנקס הייסוד שלה נאמר שהיא הוקמה במטרה כדי לחדש מנהג קדמון שהיה ופסק.
 ככל הנראה הכוונה היא ל'משמרות', מנהג של מקובלי ירושלים, שבבסיסו האמונה ברציפות לימודית בלי הפסקה בכל שעות היממה כאמצעי להחשת הגאולה.
 

אבל אולי הייתה מגמה נוספת למסגרת ייחודית זו. ותיקי הרובע היהודי מספרים שהייתה לחברת משמרות ערך תכלית? ביטחונית ולמעשה לשמה היא נוסדה: מטרתה הייתה לבצע ביצוע סיורים רגליים בסמטאות העיר העתיקה, בעיקר בעת חילופי משמרות הלימוד, לשם הגברת ביטחון התושבים היהודים. סיורים כאלה נאסרו על פי השלטון העות'מאני אסר סיורים כאלה, ולכן הם הסוו על ידי אותם המארגנים באמצעות הצגה של מסגרת לימודית, וזו גם הסיבה שאין לה עדות מפורשת במקורות התקופה.
 חבורת המגנים הזו נקראה לימים גם 'הגְוָורדיה היהודית', ובין מייסדיה היה ר' זאב ולפנזון.

על הוויי לימוד המשמרות נמסר ב=1895: 'החברה הנכבדה הזאת, אשר תמיד שׂמה לה לקו הַצְנֵעַ לֶכֶת מנוקד במקור? דרכה, ולמטרה רוממה וקדושה לקחה לה העִנְין לענות בו, להחזיק משמורים חליפות בכל לילה ולילה, ובביהמ"ד לא פסקה תורה מִפּוּמֵי'[ה] דְרָבָּנָן כנ"ל [מפי החכמים], ומשקה הטֵיי מוגש לכל הבאים ללמוד בביהמ"ד הנ"ל ['מנחם ציון'], המונים המונים בכל לילה, וביחוד בלילות החורף'.
 לחברה זו היה 'שַׁמש' – ר' שמרל, ו'מעורר' – ר' שלום וועקער, ו'כשנתרבה הישוב חוץ לעיר, מעטו הלומדים בבית מדרש הזה, ונתבטלה חברת משמורים עתיקת היומין'.
 
2) חברת מגידי תהלים
מסגרת ייחודית נוספת התנהלה בחדר שמתחת לישיבה: ה'שטיבל' של ר' שלום, המכונה 'תִּלים זאגער'.
ר' שלום תלים זאגער היה חייט לפי מקצועו, והיה עומד בראש החברה 'מגידי תהלים', שהוא גם יסדה, ועל שם אותה חברה קיבל אף הוא את שמו 'מגיד תהלים'. בעל קול יפה ונעים, והיה מעורר את יהודי ירושלם לעבודת הבורא, לילה לילה, שעתים אחרי חצות, במשך עשרות בשנים [...] גם הערבים היו נהנים לשמוע את קולו הרווי צער והשתפכות הנפש, הבוקע את דממת הלילה, והיו מעריצים אותו על כך, ואיש לא העיז במקור העיז או העז? לפגוע בו בעברו יחידי בלילות אפלה בסמטאותיהם. לר' שלום היה 'שטיבל' (ביכ"נ קטן) מיוחד בחורבת ר' יהודה החסיד, מיד בכניסה לחצר, מתחת לישיבה של עץ חיים. שם היה מתפלל, וה'שטיבל' נקרא על שמו.

ג. ישיבות בבית הכנסת 'שערי ציון' ('דער נייער מדרש')

בית הכנסת 'שערי ציון' נוסד ב=1854 בדרום=מערב חצר  החורבה.
 ב=1875 נמסר על שלוש ישיבות הפועלות במקום,
 וכנראה לפחות אחת מהן הוגדרה כ'ישיבה קטנה', דהיינו ישיבה מובחרת לתלמידים מתקדמים.
 
1) הספרייה
בבית הכנסת שערי ציון הייתה ספרייה עשירה: 'בית המדרש נבנה אחריו [אחרי 'מנחם ציון'], שניהם מלאים ספרים, כמה וכמה שסי"ן [ספרי תלמוד] מדפוסים שונים, פוסקים ראשונים ואחרונים, הרבה שאלות ותשובות, ושארי חִבורים'.
 
2) ישיבת 'פרי יצחק'
ב=1899 נוספו חדרים חדשים לאורך בית המדרש 'שערי ציון' והם נחנכו בטקס רב רושם.
 כעבור כשנה נמסר על ייסודו של מוסד מיוחד במתחם זה, כנראה בחלק של המבנה החדש: 'בהבנין הגדול והנהדר שבנתה ישיבת עץ חיים, על בית המדרש שערי ציון בחורבת ריה"ח [ר' יהודה החסיד], הוקצע [!] חדר מיוחד בעד ישיבה חדשה, הקטנה בכמותה וגדולה באיכותה, היא ישיבת פרי יצחק'.
 הישיבה נוסדה מעזבונו של ר' יצחק אייזיק ראביגאוויץ מטֶלז, ועל שמו היא נקראה. היא יוּעדה להכשיר תלמידי חכמים לרבנות, לפי כוונת ופרנסיה הישיבה התכוונו להעמיד בראשה את ר' אריה לייב ראשקעס ולבחור בכל שלוש שנים ייבחרו שמונה אברכים בכירים, ובראשות הישיבה יעמוד ר' אריה ליב ראשקעס.
 מוסד זה יוּעד להכשיר תלמידי חכמים לרבנות, אך בשל סכסוכים על מינויים של בוגרי הישיבה לרבנות היא נסגרה כעבור זמן קצר.

ד. לימוד בבית הכנסת בית יעקב –  החורבה 

בית הכנסת המרכזי, ששימש בעיקרו לתפילה, אכלס בתוכו חבורות שונות רבות? אחדות? של לומדים, ושיעורים נישאו במשך כל שעות היום.
 
1) חבורות 'מעמדות' ו'שובבי"ם ת"ת'

בבית הכנסת  החורבה התקיימו מנהגים של לימוד ותפילה. האחד מהם הוא מנהג ה'מעמדות', מנהג קדמון של קריאת קטעים מתוך פסוקי תנ"ך, דברי חז"ל ותפילות. הקטעים שהוגדרו מראש והותאמו לכל ימות השבוע.
 השני מנהג אחר הוא 'שובבי"ם ת"ת' – ראשי תיבות: שמות, וארא, בא, בשלח, יתרו, משפטים, תרומה, תצוה. אלו הן פרשיות שבוע בספר שמות, ויש הנוהגים להתענות בימי חמישי בשבוע שחל באותן פרשיות כאשר השנה מעוברת, כלומר כשיש בה שני חודשי אדר מהו המנהג? התענית? קריאת הפרשיות?.
 
וכך נמסר על המתרחש בבית כנסת החורבה: 'ביהכ"נ הזה הוא הראשי לעדת אשכנזים פְּרוּשִׁים הניקוד במקור?, ובו יש חברות מעמדות ושובבים ת"ת, ולומדים בו בכנופיא [בחבורה] [...] והוא פתוח כל היום גם לפני לומדים יחידים'.
 כנראה שאכלוס בית הכנסת בלומדים במשך כל שעות היום לא היה מובן מאליו, והיה צורך ליזום נוכחות לימודית במקום. לא לאחר שנת 1900 ייסד ב=1900 או קודם לכן ייסד ר' ישעיה חשין בחורבה את חברת 'אנשי מעמד' או 'מעמדות'.
 חברה זו נועדה 'לעשרה אנשים עניים [...] כדי שיהי'[ה] מצוי בכל יום ויום מנין אנשים בבהכנ"ס הגדול בבוקר ובערב [...] לָבֹא לבהכנ"ס לקרות מעמדות בכנופיא מדי יום ביומו בבוקר ובערב'.
 
2) לימוד בחדרי השטִיבלאךְ
לפני הכניסה לבית הכנסת הגדול היו שני חדרי לימוד ותפילה, המכונים 'שטיבלאך',
 זה שמימין לכניסה נקרא 'אהל יעקב', וזה שמשמאל 'תורת חסד', והם שימשו ללימוד במשך בשעות היום והלילה.
 חדר 'אהל יעקב' שימש את "חברה תהלים ועיון תפלה [...] אין להם זמן קבוע, רק לעת הצורך [...] ובחצי היום הולך השמש בש"ק [בשבת קודש] בכל החצֵירות, וצועק בקול גדול עוּרוּ ישנים, ובאו לביהכ"נ לאמר תהלים' ניקוד?.
 
3) לימוד בחדרים שבכיפת הגג

גם ממרומי בניין בית הכנסת בקעו קולות של לימוד, והחדרים שבכיפת הגג של בית הכנסת שימשו ללימוד גמרא.
 'גם היו אברכים או בחורים מצויינים שדרשו לתת להם חדרים מיוחדים, ויתנו להם את התאים שבחצר ביהמ"ד, ביחוד אלה אשר על פינות גג ביהכ"נ הגדול, אח"כ היתה נתינת תא מיוחד כמו "אות כבוד להצטיינות", באשר רגיל הי'[ה] מרן הגרש"ס [=הגאון ר' שמואל סלנט] שליט"א לעלות בכבודו ובעצמו דרך כל מדריגות הרבות העולים לגג ביהכ"נ ולהתעסק בד"ת [=בדברי תורה] עם אחד הלומדים, ויהי זה לאות כי גם בעיני מרן שיחי'[ה] הִנֵהוּ ניקוד? מצויין'.

ה. ה בית דין צדק? (בד"צ): בית הדין הרבני האשכנזי העליון

מבחינת רשויות השלטון העות'מאני נחשב בית הדין של העדה הספרדית בראשות ה'חכם באשי' לסמכות השיפוטית העליונה של המיעוט היהודי.
 במקביל להתחזקותה הדמוגרפית והכלכלית של העדה האשכנזית במחצית הראשונה של המאה התשע עשרה הלכו והתעצמו ביטויי העצמאות שהיא ביקשה לעצמה.
 אחד הביטויים לכך מהם היה מוסד בית הדין האשכנזי העצמאי. במהותו היה בית הדין מוסד שיפוטי, אבל הוא נהנה מסמכויות פוליטיות וממעמד של הנהגה רוחנית לכל בני העדה האשכנזית בירושלים, חסידים כפרושים.
 סמכותו הגיעה לכדי אכיפת? פעולות עונשין חמורות כדוגמת חרמות
 ומלקות ב'קוּנֶה'.

ייסודו של בית הדין האשכנזי מיוחס לר' שמואל סלנט, וזו הייתה זו פעילותו הציבורית הראשונה:
 "הגאון הגרש"ס [ר' שמואל סלנט] שליט"א בבואו לירושלם הושיב מיד בד"צ [בית דין צדק] קבוע בבית אחד סמוך לביתו,
 ויהי הוא המו"ץ [המורה צדק] וגם הראב"ד [הראש אב בית דין], והחצר הי'[ה] גם לבית משפט בין אדם לחבירו".
 בית הדין בהנהגתו התייחד בפיקחות וברגישות.
איחוד פסקאות מדבריו משתמע שבית הדין פעל בחצר  החורבה, שהפכה שהייתה 'גם לבית משפט'. מיקומו של בית הדין בחצר  החורבה אינו מקרי, ויש לראותו על רקע ביסוסה של חצר  החורבה כמרכז פעילותה הציבורית של העדה האשכנזית.
 ב=1855 פעל בית הדין במתחם ישיבת 'עץ חיים', וכונה 'מדרש ויתיקין'.
 ב=1863 נמסר ביחס לישיבה זו:
 'ובית הכנסת גדולה ורוממה מפוארה בהוד והדרת קודש, אין ערוך אליה, שמה בית וועד לחכמים ולמושב בית דין, ובתים רבים לת"ת של תשב"ר [=לתלמוד תורה של תינוקות של בית רבן] פורש לעיל, וכל הנצרך לצרכי ציבור שם נמצא דָּיָם'.
 כלומר בית הדין כלול במוסדות הלימוד והתפילה המרוכזים במקום. 

בית הדין התכנס בחדרים שונים בחצר האשכנזים. לפי א"ל פרומקין, בית המדרש 'מנחם ציון' נועד לבית הדין,
 ולפי עדויות אחרות שימשו חדרי השטיבלאך בבית הכנסת  החורבה גם את מושב בית הדין.
 נראה להסביר שמקומו של בית הדין השתנה לפי הצרכים וההתפתחויות באתר.

סיכום

מרכזיותה של חצר  החורבה בשלהי התקופה העות'מאנית נגזרה מריכוז מוסדות הקהילה האשכנזית במקום ובהם מוסדות הלימוד והשיפוט, שמנהיגי קהילה זו ראו ייחסו לקיומם חשיבות עליונה. את הוויי הלימוד בחצר זו עיצבה במידה מכרעת בידי הישיבה המרכזית 'עץ חיים' על אגפיה השונים, ומסגרות לימוד קטנות מצאו את מקומן בפינות ובחדרים שונים בתוך המבנים והוסיפו נופך מיוחד להוויי הלימוד: קבוצות של מעיינים בעמקות לצד חבורות שינון, 'חיילים' בצבא המשמרות לצד מגידי תהלים במשך כל שעות היממה, ודיינים השקועים בסוגיות משפטיות שנדרשו להכריע בהן. קשה להצביע על קשר בין הישיבה המרכזית לבין כל אותן מסגרות לימוד קטנות, אבל יש להניח שקשר כזה אכן נמצא ברוב המקרים.

תיאורים אלו פותחים צוהר ייחודי אל עולמם התרבותי של בני קהילת האשכנזים=הפרושים בירושלים בשלהי התקופה העות'מאנית, והם תורמים להבנת צביונה של ההתיישבות היהודית בעיר העתיקה בכללה. למעשה ההצצה מבעד לצוהר זה היא ההצצה האחרונה אל חצר האשכנזים בתפארתה, לפני שתלך ותשקע נוכח תהליכי היציאה מן החומות וההידרדרות הביטחונית הקשה בתקופת המנדט.

רשימת ספרות: 

א' בי"ר, "מוסדות תורה ותפילה בין החומות", מ' נאור (עורך), הרובע היהודי בעיר העתיקה ירושלים, ירושלים תשמ"ז, עמ' 159-108.

י' בן אריה, עיר בראי תקופה – ירושלים במאה התשע עשרה: העיר העתיקה: ירושלים תשל"ז, עמ' 347-337; 413-410.

י' גאלדמאן, "השקפה כללית על מצב ב"י באה"ק ועל קורות ישוב הארץ בעבר ובהוה", האסיף, ג (תרמ"ז), עמ' 78-76.

ב' גת, הישוב היהודי בארץ ישראל בשנות הת"ר-התרמ"א (1840-1881), ירושלים תשכ"ג, עמ' 80-75; 196-195.

י"ז וסמן [וסרמן], "בית הכנסת הגדול בית יעקב בחורבת רבי יהודה החסיד", י' רימון וי"ז וסרמן (עורכים), ירושלים העתיקה, ירושלים תשי"ח, עמ' 127-124.

י"מ טוקאצינסקי, "בתי חסד בירושלים: ג. חצר רבנו יהודה החסיד זלה"ה ובית הת"ת דתשב"ר וישיבת עץ חיים הגדולה", א"מ לונץ (עורך), לוח ארץ ישראל שמושי וספרותי לשנת התרס"ד, ירושלים תרס"ג, עמ' 167-121.

א' מורגנשטרן, גאולה בדרך הטבע: תלמידי הגר"א בארץ ישראל תק"ס-ת"ר 1840-1800, ירושלים תשנ"ז, עמ' 343-327.
א' מורגנשטרן, השיבה לירושלים, ירושלים תשס"ז.

י' פינקרפלד, בתי הכנסיות בארץ ישראל מסוף תקופת הגאונים עד עליית החסידים, ירושלים תשל"א, עמ' כז-כח.

י' רימון וי"ז וסרמן, שמואל בדורו: רבי שמואל סלנט זצ"ל רבה של ירושלים תר"א-תרס"ט, חייו ופעלו, תל אביב תשכ"א, עמ' יח-לט.

י' שלמון, "ישיבת עץ חיים בירושלים בזמנו של משה נחמיה כהניו (1866-1887)", ע' אטקס (עורך), ישיבות ובתי מדרשות, ירושלים תשס"ז, עמ' 197-187.










� 'תורה חוזרת על אכסניא שלה, וגם היום נוכל לאמר, שהתורה בציון היא, ודבר ה' בירושלים. מוצאים אנו ב"ה ישיבות, ובהן ישישים ואברכים למאות, ירבו. ולמרות בטלנותם ושפלותם שנראה בחיצוניותם, במלבושיהם, בהילוכם, שבולטות לעין הרֹאה הפִּתאֹמי, הן המה מחזיקי קָרְתא, יש מהם שבקיאים בחדרי תורה, דורשי קו"ח [קל וחומר], מלאים מִזָן לְזָן, יש להם ידיעה גדולה בהוָית העולם, ויד בחכמות אחרות' (יבנ"ה, 'ירושלם: מצבה הרוחני', כ"ד כסלו תרס"ט, 18.12.1908 מהו יבנ"ה? שם עיתון? שם המחבר?). יבנ"ה הוא המחבר, כך במקור. מדוע ההדגשה על כל ההפנייה? דרך אגב, בפסקה הזו נדמה לי  שהמילים שניקדתי חיוניות. אני לא בטוח שכדאי לוותר על הניקוד, אבל אם זו המדיניות הכללית, אני אקבל את זה.


� בירושלים העתיקה היו מספר כמה ישיבות שכונו 'ישיבת בעלי בתים', ויועדו לפועלים ולסוחרים. על כך בדעתי לכתוב בעתיד, בעז"ה.


� י' בן=אריה, עיר בראי תקופה: ירושלים במאה התשע עשרה: העיר העתיקה, ירושלים תשל"ז, עמ' 346.


� 'רובן נוסדו במכסת כסף מתושבי ארצות אחרות, והנשך נִתָּן לחכמים האלה, ההוגים בתלמוד ומתפללים בעד המיסד' (פרנקל, ירושלימה, עמ' 173 האם השתמשת בספר המקורי או במהדורת אריאל? (חשוב לגבי דרך ההפניה). ועוד: חלק מהציטוטים בגוף הטקסט, וכאן דווקא בהערה. אולי כדאי להעלות גם את זה למעלה? דבר נוסף, כפי שאתה קראת את הטקסט כשהוא בלתי מנוקד, אפשר לסמוך גם על קוראיך ולהסתפק בניקוד המקורי או לנקד רק במקומות שבאמת יש אפשרות לקריאה אחרת, והדברים אמורים לכבי כל הציטוטים.


� 'שלום ירושלים', חבצלת, ט' אייר תרל"ב (17.5.1872).


� ר' יום טוב אלגאזי, שמחת יום טוב, סלוניקי גם אם בספר כתוב אחרת - שם העיר נכתב כבימינו תקנ"ד, סי' כה.


� י' ריבלין, 'מגדל הלבנון צופה פני ירושלם', הלבנון, י"ז שבט תרל"ד (4.2.1874).


� י"א סג"ל ווייס, בשעריך ירושלים, ירושלים תש"ט, עמ' 113.


� א' חיות, ששים ושלש שנה בירושלים, ירושלים תשי"ד, עמ' 17.


� ב=1900 היה מי שראה בעין אוהדת פחות את תופעת ריבוי הישיבות וטען שחלקן פיקטיביות: 'יתר הישיבות [מלבד עץ חיים ותורת חיים] הֵנָה קטנות מאלה בכמותן ובאיכותן, מלבד הישיבות אשר מציאותן מתקיימת רק בשמות מצלצלים, בחותמות יפות ובטפוסי גליונות נדפסים הדר, בשביל לקבץ על פיהם כסף מאחינו שבגולה, הנתבעים ונותנים' (א"ש הירשברג, בארץ המזרח, וילנה תר"ע, עמ' 301).


� 'ואלו הם בתי מדרשות כלליות, מלבד כמה וכמה מדרשות פרטיים, שכמה רבנים שיש להם בית המדרש בפני עצמו' מפקד הספרדים בירושלים תרל"ה, כת"י מונטיפיורי (המכון לתצלומי כתבי יד [להלן מתכ"י], 540, בית הספרים הלאומי והאוניברסיטאי [להלן ביסל"א], 06162), עמ' F. למיטב ידיעתי מספר כתב היד הוא במתכ"י והמספר האחר הוא המספר בביסל"א. התקנתי כך, ואם יש טעויות אנא תקן.


� 'טירקייא: בתי ספר לב"י בירושלים', המגיד, י' אדר ב תרכ"ו (12.3.1862).


� פרנקל, ירושלימה (לעיל, הערה 4), עמ' 180.


� י' בן=אריה תלה את חוסר הבהירות בבלבול בין המושגים 'תלמוד תורה' ו'ישיבה' (בן=אריה, עיר בראי [לעיל, הערה 3], עמ' 347), אבל כפי שנראה בהמשך המוסד עץ חיים כלל בתוכו את שניהם המושגים, ולא נראה שזהו מקור הבלבול.


� את המחקר המקיף והעשיר ביותר שעוסק בתולדות התפתחות ישיבת עץ חיים נערך בידי הרב יחיאל מיכל טוקאצינסקי (טוקאצינסקי, 'בתי חסד בירושלים: ג. חצר רבנו יהודה החסיד זלה"ה ובית הת"ת דתשב"ר וישיבת עץ חיים הגדולה', א"מ לונץ (עורך), לוח ארץ ישראל שמושי וספרותי לשנת התרס"ד, ירושלים תרס"ג, עמ' 121--167), אלא שהמקורות שעמדו לרשותו, כמובן מלבד ידיעותיו הבלתי אמצעיות, אינם ברורים, כך שלא תמיד קל שקשה? להעריך את טיבן המדעי של העובדות המובאות בו. החוקרים המעטים שעסקו במאה הכ' בנושא בעניין זה במאה העשרים ושייזכרו להלן נסמכו על מחקר מיושן זה ונמנעו מלבקרו אותו.


� א"ר מלאכי, 'הגר"א והעליה לארץ', תלפיות, ד, א--ב (תש"ט), עמ' 252.


� ד' אליאך, אבי הישיבות, ירושלים תשנ"א, א, עמ' 38--59.


� נ' לאם, תורה לשמה: במשנת רבי חיים מוולוז'ין ובמחשבת הדור, ירושלים תשל"ב, עמ' 25--37.


� טוקאצינסקי, בתי החסד (לעיל, הערה 15), עמ' 129.


� שם, עמ' 130--132.


� מלאכי, גורל אין פרטים של החיבור, עמ' 107--116.


� טוקאצינסקי, בתי החסד (לעיל, הערה 15), עמ' 141.


� ??


� [ש"ש בויארסקי], 'דמעת העשוקים', חבצלת, ט' מרחשוון תרכ"ד (22.10.1863). וראו א"ר מלאכי, פרקים בתולדות הישוב הישן, תל אביב תשכ"ו, עמ' 116.


� טוקאצינסקי, בתי החסד (לעיל, הערה 15), עמ' 142--143.


� ראו מ"נ כהניו, שאלו שלום ירושלים, ירושלים תשכ"ט, עמ' ג--כג.


� שם, עמ' נב--נד.


� אדי"ר, 'אזיען: מבשרת ירושלים', המגיד, ג' חשוון תרכ"ה.


� י' ריבלין, 'מגדל הלבנון צופה פני ירושלם', הלבנון, י"ז שבט תרל"ד (4.2.1874).


� ג' קרסל, יהודה וירושלים: עתונו של ר' יואל משה שאלאמאן תרל"ז-תרל"ח, ירושלים תשט"ו, עמ' 93. וראו בן=אריה, עיר בראי [לעיל, הערה 3], עמ' 410--411.


� טוקאצינסקי, בתי החסד (לעיל, הערה 15), עמ' 160.


� שם, עמ' 161--162.


� שם, עמ' 165.


� שם, עמ' 166--167.


� בן=אריה, עיר בראי [לעיל, הערה 3], עמ' 411.


� שם, עמ' 339--341; א' מורגנשטרן, משיחיות ויישוב ארץ ישראל במחצית הראשונה של המאה הי"ט, ירושלים תשמ"ה, עמ' 133--161. 


� 'ביהמ"ד מנחם ציון, ת"ח יושבים ולומדים כל היום וכל הלילה [...] הוא הביהמ"ד הראשון הנבנה על חורבת בית ר' יהודא חסיד זי"ע' (ש"ז בן מנחם מענדיל, זכרון ירושלים, ירושלים תרל"ו, דף ד ע"א). 
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